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Introduzione alla 2* edizione

Quando, nel 1973, apparve questo libro, una sola fu
— sostanzialmente — la critica che gli venne mossa: la
disparita di « peso » (non dird di valore) fra una « testi-
monianza » e l'altra, alcune considerate troppo vacue e per-
sonali, altre scritte da personaggi « minori ». In parole po-
vere, mi si rimproverava, anche se non venne scritto espli-
citamente, a quanto ricordo, di non aver compiuto una
selezione preventiva del materiale a disposizione, di non
aver mantenuto l'insiem= ad un unico livello, vuoi catte-
dratico-specialistico, vuoi di ricordi ed esperienze personali.

Credo ancor oggi che si tratti di un errore di pro-
spettiva, nato dal non avere ben centrato il senso del ter-
mine « testimonianza » scelto per il titolo e, peraltro, spie-
gato nel mio intervento di allora (che viene pubblicato tale
e quale, con lo stesso tono — fra linvettiva e lo sde-
gno -— nelle pagine che seguono). Le trenta persone al-
lora interpellate dovevano scrivere, nella piti grande liber-
ta, un contributo per cosi « testimoniare » il valore che
per loro aveva avuto Evola come persona e amico, pensa-
tore e « Maestro », studioso e uomo della Tradizione, com-
pagno di battaglie giornalistiche e artista. Ecco, quindi, il
motivo per cui vi sono stati interventi anche solo di un
paio di paginette e interventi di quindici cartelle; ricordi
personali e saggi sul suo pensiero; aneddoti e interpreta-
zioni. Il tutto, nel complesso, ha fornito un quadro di Evo-
la, vomo e « sapiente », ancor oggi — ritengo — insupe-
rato, se ¢ vero come ¢ vero che a molte di queste « te-
stimonianze » si sono poi spesso rifatti coloro i quali han-
no dovuto esaminare particolari momenti della vita di Evo-
la o dello sviluppo del suo pensiero.



Il libro ha quindi assolto il suo specifico compito che,
dodici anni fa, indicavo con queste parole: « Non soltanto
fissare una serie di eventi e di idee che altrimenti con la
scomparsa dei protagonisti sarebbero caduti nell’oblio... an-
che e soprattutto fare azione nello stesso tempo provoca-
toria e di giustizia verso guesto mondo di faziosi. Sotto
questo aspetto i contributi del volume potranno servire co-
me punti di chiarificazione e riferimento. Naturalmente per
chi abbia l'interesse, o almeno 'onesta di attingervi », Bi-
sogna quindi rendere, ancora una volta, il dovuto omaggio
a tutti coloro che, noti e ignoti, sfidarono il clima cultu-
rale del 1973 e accettarono di buon grado e, si, con una
certa dose di coraggio, di partecipare a questa « impresa »,
« Si doveva testimoniare e si ¢ testimoniato », scrivevo al-
lora. « Per il passato, il presente e il futuro, Al di la del-
I'ignominia degli uomini. Non & retorica, & wverita ». En-
fatico forse, ma non sbagliato.

Lo stesso criterio, come logica conseguenza, ¢ stato
adottato per questa seconda edizione del libro nella parte
aggiunta delle « Testimonianze 1984 », appositamente ri-
chiesta ad un altro gruppo di quindici autori, giovani &
meno giovani. A dieci anni dalla scomparsa di Evola &
sembrato logico eftettuare quasi un ulteriore bilancio del suo
pensiero, a livello personale e dottrinario, un bilancio « cri-
tico » e non certo « apologetico », perché il modo migliore
per rendere omaggio ad un « Maestro » € mettere in eviden-
za «ci0 che ¢’e di vivo e cido che ¢’¢ di morto » nel suo
pensiero. Come si vedra, pur restando all'interno del « si-
stema » evoliano, quindi tradizionale, una parte dei contri-
buti ospitati pongono alcune distinzioni, precisazioni, sotto-
lineature, ampliano alcuni spunti, ne lasciano cadere altri,
né pii né meno, probabilmente, di quel che avrebbe fatto
lo stesso Evola se avesse potuto prender visione di certi
nuovi dati e di certe nuove fendenze teoriche venute alla
luce e sviluppatesi tra la fine degli Anni Settanta e 'inizio
degli Anni Ottanta. Alcuni interventi partono da tali pre-
supposti e sono — mi sembra — fra i migliori apparsi in
tutti questi anni sia per chiarire il pensiero evoliano, sia
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per averne seguito le strade indicate. Segnalo (senza toglie-
re per questo nulla ai non citati) quelli di Fondi e Mel-
chionda. Fra le esperienze personali, che oltrepassano perd
I'ambito strettamente privato, meritano una particolare at-
tenzione per la tensione della scrittura, la partecipazione
emotiva e la suggestione che trasmettono, quelli di Erra ¢
Nievo, pur tanto diversi fra loro.

In questa seconda parte del volume, sono anche inseriti
giudizi, sotto forma di brevi e brevissime interviste, di per-
sonalita dell’« altra parte », che hanno dimostrato in questi
anni un particolare interesse per l'opera e il pensiero di
Evola: un’ulteriore prova, rispetto al 1973 (anno in cui
sarebbero stati impensabili), che « storici steccati » sono ca-
duti o sono sul punto di cadere.

L’odierna edizione & completata, infine, da un importan-
te inedito: la trascrizione di una lunghissima intervista che
Evola mi concesse alla fine del 1973 per una rivista, e che
non venne poi utilizzata. L’argomento, I'iniziazione nel mon-
do moderno, & di un interesse tale che merita, a tanta di-
stanza di tempo, di essere reso noto proprio nell’ambito di
un volume a lui dedicato.

Infine, circa i testi del 1973, ad essi sono stati ap-
portati soltanto aggiornamenti ai dati bio-bibliografici, sia
per quanto riguarda gli autori dei contributi (come era
prevedibile, diversi dei pit anziani collaboratori — Cogni,
Comin, Del Massa, Fornari, Ginna, Scaligero, Serventi,
Volpe — sono nel frattempo scomparsi), sia ovviamente per
quel che riguarda Evola stesso. Questo al fine di non ren-
derli anacronistici rispetto alla realta di chi li legge.

Naturalmente, anche in questa seconda occasione non
mi & stato possibile ottenere tutto quel che avevo preven-
tivato e richiesto, e quindi alcuni argomenti sono rimasti
« scoperti » (li riprenderemo nel 1994?). Nel complesso,
perd, mi sembra che il volume risultatone possa assolve-
re —— attraverso 45 contributi complessivi —, con mag-
giore incisivitd e completezza rispetto alla precedente edi-
zione, il proprio compito nei confronti delle nuove genera-
zioni, che a pid di due lustri dalla scomparsa si avvicinano
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per la prima volta a Evola attraverso la sua opera, senza
mai averlo conosciuto di persona, o averlo direttamente
letto nei suoi articoli d’occasione su giornali e periodici.

Quando gli portai le originarie Testimonianze nel lu-
glio 1973, un paio di mesi dopo il suo 75° compleanno,
Evola, che non si aspettava un risultato del genere (in
quanto aveva pur avuto sentore della cosa), disse come suo
costume ben poche parole: si meraviglio di quanti aves-
sero potuto scrivere su di lui, persino alcuni che non con-
siderava quel che si puo dire « amici », o altri di cui non
approvava pit la strada scelta sia professionale che esi-
stenziale o religiosa, e che invece — tutti — avevano ade-
rito volentieri al mio invito di dire qualcosa su quel « mae-
stro segreto ». Non esternd critiche, o riserve, o contesta-
zioni al contenuto dei testi: naturalmente al contenuto di
fatti e notizie, non certo ai giudizi di valore. In seguito,
nonostante la sua nota ritrosia, riuscii ad ottenere — per
la mia copia — una dedica.

Posso allora presumere che, essendo le « Testimonian-
ze 1984 » in linea con quelle del 1973, verrebbero accetta-
te anch’esse con lo stesso spirito di allora, e che potranno
risultare utili come gia lo sono state nella loro prima edi-
zione. Esse sono dedicate ad Adriano Romualdi, scomparso
tragicamente nell’agosto 1973, amico che non si pud di-
menticare e la cul assenza oggf/, in un momento in cui
sarebbero necessarie chiarezza d’idee e di scopi, si avverte
pit che mai.

G. p. T.

Roma, giugno 1985.
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Gianfranco de Turris

Significato della testimonianza

Gianfranco de Turris ¢ nato a Roma nel 1944,
Scrittare e giornalista, lavora alla RAI come re-
dattore del GR della Mezzanotte, nell'ambito del
gquale cura ira Ualtro wuna rubrica d'informazio-
ne libraria. Ha pubblicato (con Sebastiano Fu-
sco): Obiettive sugli UFO (Edizion: Mediterra-
nee, Roma 1975) ¢ H.P. Lovecraft (La Nwuopa
Italia, Firemze 1979). Ha curato per dieci anni
(1972-1982) le collane fantascientifiche dell’Edito-
re Famucci e L'Architrave dell'Editore Volpe. In
venticingue anni di attivita ha scritto centinaia
di articoli ¢ di imtroduzioni a romanzi e saggi,
tutti nellambito della letteratura fantastica e fan-
tascientifica su guotidiani, riviste ed enciclopedie,
in Italia e all’estero (Francia, Spagna, Austria,
Romania, Auwustralia, Ungheria, Belgio), Ha cura-
to tredici antologie di raccomti italian: di fantasy
e science fiction (di cui uma per la Romania), At-
tualmente dirige la Biblioteca dei Misteri per le
Edizioni Mediterranee, la rivista bibliografica 1’Al-
tro Regno per ['Editore Solfanelli, ed ¢é presi-
dente del Premio Tolkien, Uunico dedicato nel
nostro paese alla narrativa fantastica inedita. Ol-
tre alla prima edizione di queste Testimonianze,
bha carato un altro volume dedicato a quello che
bha definito il « Maestro segreto»: Omaggio a
Julius Evola (Volpe, Roma 1973) che riunisce i
piti significativi seritti critici su Evola apparsi tra
i 1925 e i 1973 e lutte le interviste concesse
dall'interessato, e pubblicate dal 1968 al 1973,
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Di fronte a libri che hanno impostazione e struttura
interna come questo Testimonianze su Evola, libri sovente
non diretti al grande pubblico ma limitati alla cerchia degli
spectalisti, soprattutto nell’ambito wuniversitario, il lettore
potrebbe giustamente porsi la domanda sul loro significato.
Potrebbe, in altre parole, considerarli di volta in volta come
un'opera di esegesi, un'esaltazione retorica, un insieme di
ricordi, un vero e proprio incoraggiamento alla conoscenza
dell’autore di cui si parla, o altro. Probabilmente non é
nulla di tutto cio e, nello stesso tempo, é tutto questo
insieme. Nel nostro caso particolare, invece, pensiamo di
poter affermare che il libro che presentiamo ha un valore
di per sé, ha un valore in quanto esiste come tale, cioé in
quanto testimonianza.

E, in effetti, varie volte lo stesso Evola ha trattato della
testimonianza, della necessita di parlare, di scrivere, di esser
« presenti », come di un vero e proprio « dovere », sopral-
tutto considerando a che punto di degradazione morale é
giunto il mondo contemporaneo in cui siamo cosiretti a
vivere (un simile pensiero lo si trovera ribadito anche nelle
pagine che seguono). Cosi, non ci sembra eccessivo affer-
mare che il gruppo di uwomini di cultura presenti in questo
volume (scrittori e docenti universitari, giornalisti e roman-
zieri, artisti e studiosi di dottrine tradizionali, ecc.) abbia
sentito come un dovere 'esporre le proprie idee a dispetto
dell’atmosfera di terrorismo ideologico che ci circonda, che
ci stringe sempre piu da presso, soffocante.

Un uomo, un pensatore, uno scrittore di vastissima atti-
vita, tradotto in varie lingue stranierve, di cui in cinque anni
sono apparsi, fra novita e ristampe, quasi venti titoli, inter-
vistato innumerevoli volte negli ultimi tempi, Julius Evola,

12



compie il 19 maggio 1973 i settantacingue anni. Il racco-
gliere una serie di contributi di varia intonazione e pubbli-
carli in volume non ¢ stato facile. Se tutti gli interpellati
avessero aderito all’iniziativa, se tutto il materiale spedito
fosse giunto lempestivamente (il che non ¢é avvenuto a
causa dello sciopero delle poste nel mese di aprile), non
solo il libro avrebbe assunto una mole quasi doppia del-
U'attuale, ma soprattutto non vi sarebbero stati scompensi
e si sarebbe avuta la possibilité di toccare anche argomenti
che, viceversa, il lettore non vedra affrontati.

L’opera sara cost una sorpresa per molti, positiva o nega-
tiva a seconda dei punti di vista, per le assenze e per le
presenze. Ad esempio, vi si cercheranno invano nomi che
era logico ritenere che vi sarebbero stati. E tuttavia oppor-
tuno chiarire che, mentre alcune motivazioni alla non parte-
cipazione sono apparse validissime e ineccepibili, altre, in
veritd, lo sono state molto, ma molto di meno.

Questa iniziativa é servita, in ogni caso, a provare come,
al di la di discrepanze di pensiero e di metodologia, al di
la di vecchi, o vecchissimi, screzi ideologici o anche perso-
nali, & restata, in diversi partecipanti che non ci si sarebbe
aspettati di trovare in queste pagine, la stima nell’'uomo,
U'ammirazione per lo studioso, la riconoscenza verso I'amico.
Tutto cié é rimasto intatto, immutato, oltre il velo opaco
degli anni e delle apparenze esteriori, ed & tornato alla luce
oggt, 1973, dopo tanto tempo, in occasione della realizza-
zione di questo libro. Ed é senza dubbio qualcosa di alta-
mente significativo.

Nel nostro caso, poi, rendere testimonianza su Evola
significa non soltanto fissare una serie di eventi e di idee
che altrimenti con la scomparsa dei protagonisti sarebbero
caduti nell’oblio, non soltanto contribuire all'interpretazione
della sua opera e del suo pensiero; significa anche e soprat-
tutto fare azione nello stesso tempo provocatoria e di giusti-
zia verso questo mondo di faziosi, che in ogni occasione
cerca di screditarne la personalita, la figura di studioso, il
lavoro, con falsificazioni, invenzioni, travisamenti, interpre-
tazioni di comodo, tutto in perfetta malafede. Sotto questo
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aspetto, i contributi del volume che presentiamo potranno
servire come punti di chiarificazione e riferimento. Natural-
mente per chi abbia Uinteresse, o almeno l'onesta, di attin-
gervi. Ma non é un mistero per nessuno che, in guesti anni
oscuri, l'onesta e la lealta non bhanno ormai pii diritto di
cittadinanza.

Non importa. « E stato fatto quel che doveva essere
fatto », per usare le parole di un’antica tradizione che Evola
spesso riporta. Si doveva testimoniare e si é testimoniato.
Per il passato, il presente e il futuro. Al di la dell’ignominia
degli uomini. Non é retorica, é veritd. Anche se non siamo
riusciti a raggiungere l'optimum che ci eravamo ripromessi.

« Nell'ldea va riconosciuta la nostra vera patria. Non
'essere di una stessa terra o di una stessa lingua, ma essere
della stessa idea é quel che oggi conta », scriveva Evola,
nell’ormai lontano 1950, quasi venticinque anni — una
generazione! — fa, in Orientamenti, un compendio del suo
pensiero ancora attualissimo. Noi riteniamo che queste parole
st possano riferire anche a coloro i quali hanno voluto dare
il loro contributo a queste Testimonianze: di wvaria eta,
preparazione culturale, attivita e ideologia, essi si somno
sentiti riuniti da un qualcosa che superava la contingenza.
Li ringraziamo per questo.

Roma, 19 maggio 1973
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Lorenzo Alessandr:

Tensione verso |'incondizionato

Lorenzo Alessandri é mato a Torino mel 1927,
Artista totalmente autodidatta, si & cimentato nella
pittura, xilografia, litografia, serigrafia, acquaforte.
Nel 1944 fonda a Torino « La Soffitta Macabra »,
nel 1954 il periodico d'arte La Candela, nel 1964
la rivista Surfanta, orgamo dell’omonimo movimen-
to artistico da lui creato, Il suo programma é «la
ricerca di una coerenza spirituale e fecnicaw in
quanto essa « possiede una profonda fede in quelle
categorie superiori che st chiamano Dio e deitd
infernali ». Dal 1942 ad oggi Alessandri ha parte-
cipato a 230 mostre collettive in tutto il mondo;
dal 1954 ha tenuto 27 mostre personali (11 all’este-
ro). Ha ottenuto 16 premi in importanti mostre
nazionali di grafica e pittura. Sue opere figurano
al Museo d'Arte Moderna di Torino, al Museo
della Xilografia Italiana di Carpi, al Gabinetto
Reale delle Stampe di Bruxelles, alla Yale Univer-
sity Library negli Stati Uniti. Dal 1970 Alessan-
dri tiene corsi di disegno nel suo studio, e dal
1972 dirige la Galleria « Corvo Blu » di Giaveno.
Ha pubblicate Mutazioni, con introduzione di
Peter Kolosimo, per le Edizioni Sevagram di
Torino, il volume che documenta attraverso i suof
guadri una « svoltas nell'ispirazione della sua
pittra.

15



Mi limiterd ad alcune considerazioni su Julius Evola,
scrittore di metafisica e divulgatore di dottrine estremo-
orientali. Non potrei fare altrimenti, essendo questo suo
aspetto |'unico che mi interessa e, quindi, 'unico da me
approfondito.

Se € esatto quanto mi hanno riferito, si parla di Julius
Evola come di uno scrittore assolutamente « originale ».
Condivido pienamente questa delinizione, non tanto per il
suo autentico non conformismo nei confronti di un certo
tipo di cultura ufhiciale, quanto per lo stile personalissimo
che esercita un influsso profondo sul lettore.

Nei suoi libri, frequentemente, si trovano dei passi, dei
concetti i quali non possono che essere il frutto di profonde
e felici intuizioni, maturate attraverso intense esperienze
interiori. Esperienze da cui probabilmente trae origine la
sua rara abilitd nell’interpretare il pensiero, la visione della
vita e dell'universo di popoli da noi geograficamente o tem-
poralmente molto lontani, Inoltre, Evola non si limita ad
un semplice lavoro di erudizione, ma da queste dottrine trae
spunti, indicazioni utili alla risoluzione di quei problemi
esistenziali che per lui, come per me, sono alla base di una
vita vissuta consapevolmente.

Dalle opere di Evola traspare una grande tensione verso
I'incondizionato. Egli, a differenza di altri autori che hanno
trattato gli stessi argomenti, pone in particolare risalto il
concetto di liberta assoluta. Infatti, i divulgatori di disci-
pline estremo-orientali generalmente mostrano la meta ulti-
ma come ['unione dell’'umano con il divino, come la realiz-
zazione di sé, E questa unione dell'umano e del divino,
questa realizzazione di sé, viene di solito concepita come
un disperdersi dell’io nell'universo, oppure come il raggiun-
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gimento di una coscienza cosmica, oppure, ancora, COme uno
stato di silenzio e di pace completamente staccato dalla tur-
bolenza della vita.

Nell’Evola, invece, essa & vista come la realizzazione di
una suprema liberta, La sua visione del mondo come gioco
di forze aventi per unica legge la liberta, penso sia peculiare
per 'autore; comunque, questo concetto non appare con la
stessa intensita in altre interpretazioni del pensiero estremo-
orientale o dell’Occidente antico. Per Evola, religioni di altri
Paesi o di altri tempi sembrano non essere altro che mezzi
per ribadire questa sua visione, la quale, pero, alla luce di
tali dottrine, non pud non risultare unilaterale proprio per-
ché egli volutamente ne trascura altri aspetti, non meno
essenziali. Sono presenti nell’autore dei pregiudizi profon-
damente connaturati alla sua personalita ed alle sue conce-
zioni ideologiche, pregiudizi che, oltre a rendetlo a volte
ambiguo, lo portano a sopravvalutare il lato azione, volonta,
forza, rispetto a quello amore e conoscenza.

In cid, a mio parere, si pud ravvisare il suo limite pid
grave, in quanto a tali conclusioni arriva per lo pid in
modo indiretto e pur partendo da premesse apparentemente
ortodosse.

Inoltre, anche per quanto riguarda la via dell’azione, da
lui prediletta, esistono delle contraddizioni, perché, mentre
da un lato egli parla di un’azione libera, come scaturente
dallo spirito, priva degli ostacoli dell’io, dall’altro ne pro-
pone il raggiungimento con suggerimenti che possono por-
tare all’effetto opposto. In altri termini, mentre i testi descri-
vono chiaramente la liberta come affrancamento dell’io,
quindi dall’egoismo, seguendo I'Evola, si pud intendere
questa liberta come un rafforzamento dell’io, un suo induri-
mento, e cadere in forme di titanismo pur ripetutamente
condannate dallo stesso autore.

Questo pud facilmente accadere perché nell’esposizione
di Evola ¢’ una grande carenza di amore inteso come presa
di coscienza della fondamentale unita di tuttd gli esseri.
Egli, ad esempio, critica il Buddhismo del grande veicolo
-— la dove esso afferma la presenza di una realta spirituale
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trascendente in tutti gli uomini — e Jla riduce a privilegio
di pochi, di una élite. Inoltre, dichiara esplicitamente che
I'vomo, raggiunta la liberazione, proprio perché & libero,
pud fare cid che vuole e quindi non & tenuto necessaria-
mente ad aiutare spiritualmente gli altri; e con cid sembra
ignorare che la realizzazione spirituale significa per prima
cosa il raggiungimento di uno stato di coscienza sopraindi-
viduale dove non ha senso parlare della conquista di una
totale liberazione se non in funzione di quella dell’intera
umanita.

Liberazione che Aurobindo ci insegna essere il fine
evolutivo ultimo, la volonta dello Spirito supremo, e chi
ha realizzato veramente se stesso & divenuto uno con questa
volonta che, in definitiva, & la massima espressione del-
’amore.

Per finire, mi pare doveroso far presente che il mio
giudizio sull’opera di Julius Evola non vuole né pud essere
categorico, in quanto si basa unicamente sulla mia sensi-
bilita di vomo e di pittore, che, pur non accettando certi
aspetti del suo pensiero, non pretende di negarne la sugge-
stione o di inficiarne la validita.

Anzi, posso senz’altro dire che se avessi conosciuto
Evola durante o subito dopo la guerra, quando a 17 o 18
anni brancolavo fra i Vangeli, Buddha, Ramacharaka, Dosto-
jevsky, Tolstoi ed altri affascinanti « autori », alla ricerca
di un maestro che mi aiutasse a scoprire i valori essenziali
dell’animo umano ed a trovare una strada personale per la
mia pittura, certamente, assetato com’ero di qualche cosa
di originale, ne sarei stato fortemente influenzato.
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E risaputo: radicali difformitd separano la mentalita
« moderna » da quelle « arcaiche » o « tradizionali ». Nel
primo caso, come & noto, I'Uomo & uso procedere sul filo
della logica razionale, dissezionando pensiero ed esperienza,
ma rimanendo incapace di percepire le cause prime, se non
attraverso l'astrazione concettuale. Dal lato opposto, 'orien-
tamento tradizionale si disvela, cogliendo nella natura le
presenze eterne del Mito e con procedimenti analogici (sim-
bolistici) si dilata sino a discriminare « lo spettatore dallo
spettacolo », come & detto testualmente nel sacro testo
brahmanico Drg-drcya-viveka. La nostra non & stata una
citazione casuale. Tale dissomiglianza si & infatti riflessa
per intiero nei rapporti tra Occidente e Oriente, determi-
nando equivoci ed incomprensioni, soprattutto presso gli
studiosi occidentali, che pretesero di misurare con le proprie
metodologie relativistiche e fenomeniche wuna vita spiri-
tuale che aveva per metro 1I’Assoluto. Né sono mancati i
tentativi di comodo sincretismo e purtroppo in ¢id si sono
misurati anche alcuni asiatici i quali, per avere subito
I'influenza « educatrice » di qualche college anglo-americano,
hanno creduto di potere impunemente giostrare con razio-
nalita e metafisica. Ma, in questa sede, il fenomeno non
pud essere approfondito.

Ci preme piuttosto osservare come, di contro a codesti
goffi esperimenti, si siano talvolta prodotte talune salutari
reazioni, improntate allo scopo di guidare lo psichismo con-
temporaneo ad una riconquista delle possibilita illuminative
che possono compiersi suo tramite. In questo ambito va
ricondotta ’azione di Julius Evola, per una corretta re-inter-
pretazione della tradizione ermetico-alchemica occidentale,
in quanto codificatrice di una tecnica di percezione e comu-
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nicazione con la sfera del Mito. Potremmo anzi aggiungere
che non ultimo merito dell’operativita evoliana, in tale
campo, ¢ stato quello di avere per tempo individuato la
profonda connessione esistente fra la realizzazione alchemica
e le piti antiche teurgie iniziatiche. Ad esempio, gia nel
giugno 1926, Evola pubblicava sulla rivista Ultra un articolo
sul Mithraismo, nel cui contesto era chiaramente posto I'ac-
cento sulla similitudine intercorrente appunto tra le figura-
zioni di quella misteriosofia e la simbologia ermetica: da
« la pietra », intesa come la matrice del dio, all’immagine
del toro caracollante, equivalente al « drago verde » (il vola-
tile), dal « patto col Sole » alla iugulazione del quadrupede,
assimilata al « congelamento » o « fissazione » del « mer-
curio » ¢ cosi via. Queste le premesse.

[ frutti primiziali iniziarono a comparire in alcuni dei
saggi inseriti nell’opera del Gruppo di Ur Introduzione alla
Magia quale scienza dell'lo (1* edizione in veste di fascicoli
dal 1927 al '29; 2* edizione libraria, in 3 voll., nelle Edi-
zioni Bocca, Roma 1955; 3* edizione aggiornata e riveduta,
nelle Edizioni Mediterranee, Roma 1971) e pubblicati sotto
il trasparente pseudonimo di Ea. La maturazione piena e
completa della ricerca di Evola nell’alveo dell’alchimia si
avra perd soltanto con l'opera La Tradizione Ermetica nei
suot simboli, nella sua dottrina e nella sua « Arte Regia »,
uscita in 1" edizione nel 1931 e ripubblicata di recente, in
versione ampliata, dalle Edizioni Mediterranee dopo avere
visto la luce anche in versione francese, nel 1962. Ma, prima
di accostarci a tali lavori e alle prospezioni che da essi
scaturiscono, domandiamoci: in quale modo e con quali
« strumenti » il Saggio che onoriamo con queste pagine
poté penetrare nel mondo della pin regale delle tradizioni
esoteriche?

La risposta ¢ fornita dallo stesso Evola dalle pagine 117
a 120 de Il Cammino del Cinabro (Scheiwiller, Milano 1963)
ricordando, in primo luogo, i molti consigli che aveva rice-
vuto da A. Reghini, nella ricerca dei piti rappresentativi
tra gli antichi testi, E altresi rammentata la conoscenza che
egli ebbe degli studi ermetici via via pubblicati dall’autore-
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vole rivista Le Voile d’Isis (di li a pochi anni destinata a
divenire la guénoniana Etudes Traditionnelles), cui avevano
collaborato — aggiungiamo noi — o vi collaboravano in
quegli anni i nomi pit noti dell’intellettualita martinista e
massonica: dal fondatore Papus a Guénon, appunto. Nelle
pagine dianzi menzionate de Il Cammino del Cinabro Evola
sottolinea inoltre che, nella sua opera di scavo, sgombro
subito il campo « dalle scorie e dagli elementi secondari
o accessori »; intendendo per « scorie » tutte quelle inter-
pretazioni letterali dell’alchimia che tenderebbero a fare di
essa una chimica « bambina », e per « secondari » quegli
aspetti applicativi, in specie nei metalli e sulla materia, in
genere, eventualmente attivabili, dopo avere ottenuto la
trasformazione interiore della rubedo.

E nostro compito ora rievocare le tappe del cammino
evoliano nell’ambito qui in esame. Come si & accennato,
nei tre volumi di Introduzione alla Magia taluni saggi a
lui attribuibili si riferiscono in modo specifico al nostro
argomento, Citeremo: dal 1° volume La Dotirina del corpo
immortale, cui non a caso fa seguito una traduzione della
sintesi originaria del seicentesco De Pbharmaco Catholico,
corredata da un apparato di note a pi¢ pagina: il discutere
sulla connessione e interpenetrazione di significati di questi
due scritti dovrebbe essere oggetto di uno studio tutto
particolare, in quanto toccano e dispiegano le tecniche di
trasformazione volute dall’Arte, affinché l'oro volgare (la
personalita comune) diventi oro filosofico o solfo solare
(conquista del « corpo immortale », uno e triplice). Nel
secondo volume svetta l’analisi condotta dal Maestro, in
collaborazione con « Arvo », su La Dottrina esoterica dei
centri segreti del corpo in un mistico cristiano, in cui si
sottolinea, ora in modo esplicito ora implicitamente, la
rispondenza che si produce tra le diverse operazioni alche-
miche e il risveglio dei « centri » sottili, corrispondenti a
determinati punti del corpo umano.

Infine, nell'ultimo volume, s’impone il capitolo L’Esote-
rismo-L’Inconscio-La Psicanalisi, con il quale si prendono le
distanze dalle diverse concezioni psicanalitiche; trattazione
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solo in apparenza ai margini della scienza ermetica, ma che
¢ in realta ben nel cuore della tematica, visto che la trasfor-
mazione operabile dall’Ars Regia deve abbracciare tutte le
dimensioni della psiche. La messa a punto suddetta fu dun-
que pit che opportuna e ancora oggi non disutile per quanti
vogliano percorrere i labirinti dell’occulto con il « filo di
Arianna » del discernimento spirituale. Tutt’al pid, potreb-
be stupire che proprio nei confronti di C.G. Jung Ea
facesse pid inflessibili le proprie argomentazioni, quasi che
l'autore dell’lo e ['lnconscio non avesse mai riconosciuto
I'esistenza di una « soglia superiore » della psiche, in oppo-
sizione alle fenditure che conducono alla fenomenologia
subconscia.

Non a caso, in Psicologia e Alchimia (1* edizione nel
1944; edizione italiana pubblicata da Astrolabio, Roma
1950), dopo avere segnalato le « profonde vedute » del
Codex Rosae Crucis degli inizi del XVIII secolo (pag. 251
dell’edizione italiana, nota 1) e il carattere di esauriente
esposizione della filosofia alchemica ofterto dalla Tradizione
Ermetica evoliana (pag. 253 sempre dell’edizione italiana),
Jung, nell’iniziate il capitolo primo della seconda parte del
suo lavoro, da un lato sottolinea che « 'opera alchimistica
non consiste, in grandissima parte, di soli esperimenti chi-
mici, ma anche di una specie di processi psichici che ven-
gono espressi in linguaggio pseudochimico » e, dall’altro,
per meglio sottolineare codesta tesi, riporta (nella lunga
nota a pie’ pagine) un significativo estratto dal paragrafo
« La npatura vivente » (parte 1°) della suddetta opera di
Evola. E allora? Allora non & impresa da svilupparsi in
questa sede, la comparazione delle acquisizioni ottenute dal-
Piniziato italiano e dallo studioso elvetico. Ci basti avere
posto il problema.

Ma, inquadriamo finalmente La Tradizione Ermetica, sia
pure con una semplice « carrellata panoramica ». Nel libro
in parola s’impongono di primo acchito le pagine dedicate
alle « operazioni » in senso stretto. Per esempio, il para-
grafo su « La Morte ». L'Opera al Nero potrebbe tran-
quillamente sfidare il pid approfondito degli esami, in
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chiave di psicologia del profondo e tutti i capitoli che
seguono qualsivoglia analisi che si appoggiasse tanto all’ico-
nologia quanto alla storia delle religioni. E tuttavia di mag-
gior interesse rilevare che, nel lavoro di scoperta del senso
occulto delle antiche fonti alchemiche, Ewvola riusci ogni
volta a cogliere I'essenza propriamente iniziatica, sia nelia
componente di operativitd (trasformazione dell’adepto) sia
nelle premesse cosmologiche e nelle amplificazioni e appli-
cazioni, in settori pii o meno contigui. Chi scrive pud testi-
moniare che, in non pochi casi, lo studio delle argomenta-
zioni evoliane, in tale materia, gli & servito per penetrare
nel cuore di certi mitologemi o per meglio apprezzare il
significato di talune, antiche opere d’arte fhgurali.

Naturalmente, il rapporto con La Tradizione Ermetica
non si esaurisce qui, poiché il libro non solo vuole essere
letto come la chiave che pud servire a disserrare i tesori
dei pid oscuri testi alchemici tradizionali, bensi richiede
che si prenda posizione di fronte alla tesi, secondo la quale
Permetismo alchemico s’identifica con quella via « regale,
attiva e virile » opposta, nelle prospezioni evoliane, alla
« linea sacerdotale o ascetico-contemplativa ». Si puo essere
d’accordo o meno su codesta antitesi, ma & fuor di discus-
sione che l'identificazione fra 'eroe e il seguace di Ermete
¢ una realta effettiva. Come giustamente ricorda il Maestro
a pag. 120 de Il Cammino del Cinabro, gia menzionato,
I'assimilazione di cui si parla trova conferma sotto molti
aspetti, per esempio, nel testo seicentesco I Mondo magico
de gli Heroi di Cesare della Riviera, dedicato ad un principe
di Casa Savoia e di cui Evola stesso curd una moderna
edizione commentata, ['anno successivo (1932) all’uscita de
La Tradizione Ermetica.

Sotto questo profilo & sintomatico che il grande ciclo
epico medievale della « Cerca del Santo Graal » presenti una
simbologia tanto analoga a quella ermetica (la donna, la
spada e la fontana, ad esempio, vi assolvono funzioni pres-
soché identiche); parentela che ¢ sottolineata in un altro
testo evoliano (vedi Il Mistero del Graal, uscito in 1* edi-
zione nel 1937 e di recente ripubblicato dalle Edizioni Medi-
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terranee), dove si dimostra anche come 'uno e l'altro filone
appartengano a un orizzonte spirituale anteriore al Cristia-
nesimo quali manifestazioni di quella « Saggezza Eterna »
che pud servirsi della terminologia delle fedi pid diverse,
ma che & al di 1a di esse, essendo la matrice di quella
realizzazione iniziatica che sovrasta gli stadi della mistica,
cosi come all'interno della stessa alchimia la « via secca »
s'impone su quella « umida », in quanto mantiene vigile la
coscienza interiore.

In questi e in altri libri Evola ha pia volte sottolineato
cosa significhi « compimento dell’Opera »: un’ignificazione
dell’adepto, innanzi tutto, intendendosi con tale concetto
il raggiungimento di uno stadio in cui si € esperimentato
con piena coscienza il passaggio all’alfra riva. Passaggio che
¢ anche descritto come « incoronazione » dell’Iniziato, dive-
nuto una sola cosa con il mondo divino, anzi un Immortale
vivente, di 13 dalle maschere del corpo e della personalita
terrestre e rivestito di una personalita che non sara toccata
neppure dalla dissoluzione finale di questo ciclo cosmico.
Ma — come ha osservato lo stesso Evola — il dominio
dell’Ars Regia comporta anche I'acquisizione di certe « po-
tenze » che interagiscono sull’interioritd e I'esteriorita delle
cose, nei domini dell’invisibile e del visibile.

Su esse sara bene intendersi, trattandosi di capacita che
coinvolgono energie sottili (sposalizio con le immagini zodia-
cali, applicazioni guaritrici, attivazione d’influenze psichiche
intellettive ed emozionali), ma che non chiedono giudizio
o approvazione. Perché, qui sta il punto, secondo la perti-
nente illustrazione evoliana: il filosofo ermetico, divenuto
Rosa+Croce, avendo acceduto ad un ordine superindivi-
duale ¢ connaturalmente portato ad agire, a somiglianza di
« Nume », dietro le quinte delle vicende storiche, poco
curandosi delle fortune della sua esistenza umana. Cio,
naturalmente, nel caso che il suo itinerario spirituale si sia
sviluppato sotto il segno della Luce, poiché & anche possi-
bile che si percorra la strada « sinistra » (contro-iniziatica)
delle Tencbre, antitetica alla precedente nelle intenzioni e

25



nelle opere, ma talvolta pii propensa a manifestarsi con
allusivi ed ingannevoli prodigi.

Da qui, appunto la necessita che 'aspirante alla rubedo
(alla « porpora imperiale », dice Evola) sia di una « razza
superiore », cioé padrone dei propri desideri e della propria
mente; padronanza, aggiunge Evola, che fu retaggio a deter-
minate stirpi o caste, come testimoniano Pebechio e Olim-
piodoro per l'antichita ellenica, costituendosi quale « digni-
ta naturale » (ereditaria, nell'accezione piena del termine),
mentre oggi sono le sole « dignitd acquisite » (morali) che
possono avere la forza di predisporre adeguatamente la
coscienza umana alla « grande trasformazione ». E su questo
punto l'autore della Rivolta contro il mondo moderno ha
una significativa allusione da aggiungere. Intendiamo rife-
rirci al suo cenno sulle modalita di trasmissione del sapere
alchemico (pag. 222 della 2* edizione de La Tradizione
Ermetica), non altrimenti efficace — egli asserisce, appog-
giandosi su C. Agrippa — se non per « via diretta » (da
bocca a orecchie), essendo i testi fondamentali velati da un
gergo metallico facilmente fraintendibile.

L’atfermazione suddetta ci conduce al problema dell'in-
vestitura, evidentemente necessaria per rinsaldare questa
occulta e aurea catena di « Signori delle due nature ». Delle
condizioni per riceverla si & detto e da chi possa provenire
puo essere intuito: da quanti hanno gia realizzato la palin-
genesi del proprio essere e soltanto da loro... poiché, come
assicurd ['abate Langlet du Fresnoyv (Histoire de la Philo-
sophie Hermétiqgue, La Haye, 1742, vol. 1) e come sot-
tolinea Evola, nel paragrafo conclusivo de La Tradizione
Ermetica: « Essi conoscono per rivelazione quelli che son
degni di essere ammessi alla loro societd ». Orbene, se di
investitura si tratta, sino alla conquista di quella « corona »,
di cui si diceva poco sopra, le connessioni fra il lavoro crip-
tico dell’alchimista e il pid estrinseco « impegno » cavalle-
resco non solo dovranno rinsaldarsi, bensi risulteranno
complementari nell’offrire la folgore e la lancia con cui
riconquistare I'’Albero del Mondo, ovverossia la condizione
spirituale adamitica, anteriore alla caduta.
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Siamo alle conclusioni. Conclusioni solo indicative, ma
pit che utili. Vorremmo, infatti, che fosse presente a tutti
un fatto incontrovertibile: ['esplicazione dell’ermetismo
alchemico non fu per Evola un episodio secondario o
soltanto « teorico ». E nostra convinzione anzi, che quando
si scavera nel profondo, questa esperienza apparira come
il fuoco centrale e invisibile del suo itinerario spirituale,
tanto che commentatori e continuatori saranno costretti a
distinguere — pur nella continuita — I’Evola di « prima »
e « dopo » La Tradizione Ermetica. Se ne vuole un indizio?
Si provi a studiare un libro come Cavalcare la Tigre (Schei-
willer, Milano 1961), adoprando la chiave criptica e analo-
gica offerta da Evola negli studi alchemici, e ci si accor-
gera che l'opera in parola non & soltanto un’analisi esisten-
ziale e di costume della presente, ultima fase del Kali-Yuga.
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mo pubblicato in Italia dalle Edizioni Mediterra-
nee, con i titolo 11 Libro della Tradizione.
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Quando avemmo la possibilita d’incontrare a Roma il
barone Julius Evola, gia da molti anni c¢i eravamo abbe-
verati alla sua opera e avevamo ricevuto il segno indelebile
della sua impronta. Gli scritti del Maestro, frutto di un
lavoro condotto con lena indefessa per quasi cinquant’anni,
non hanno cessato di esercitare, sullo spirito vigile di coloro
che cercano la « Via », l'irresistibile attrazione di una vo-
lonta interiore, tesa come la freccia di un arco, per colpire
il bersaglio dell’Assoluto.

Pur tuttavia, la chiave del pensiero del Maestro deve
essere ricercata al di 13 di un’analisi personale. Come René
Guénon, che fu e resta I'esempio pid grande, Julius Evola
ha voluto eclissarsi dietro la sua opera. Invano si tente-
rebbe di scoprire dietro il suo aristocratico profilo aquilino
il segno di un sentimento di dolore che si tradisca anche
per un solo fuggevole istante. Il brillante ufficiale della
Prima Guerra mondiale, 'nvomo d’azione impegnato nelle
contese cavalleresche, il Kshatriya degli Anni Quaranta, si
¢ fuso, grazie ad un’alchimia interiore non meno naturale,
col pensatore ed il Brahmano, riunendo le due vie, per un
po’ separate, ma sempre parallele, dell’azione e della medi-
tazione, complementi indispensabili dell’Ascesi, sia essa bud-
dhista che stoica.

All'indomani della Guerra del 1915, questa unione delle
due correnti, senza la quale non sarebbe possibile iniziazione
in senso superiore, era gia in germe nei lavori del Gruppo
di Ur, che sfociarono, grazie agli sforzi tenaci di Julius
Evola, nei ben noti risultati pubblicati nell'Introduzione
alla Magia quale Scienza dell’lo. 11 giovane saggista, attratto
per poco dal dadaismo e dall’arte magica, tappa necessaria
ma transitoria, seppe proseguire oltre nella Queste, evitando
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insieme le insidie del « titanismo » e quelle dell’« illusione »,
i due scogli che si incontrano sulla via che conduce allo
Spirito.

Dobbiamo a questo periodo di riordinamento e chiari-
ficazione due bei saggi evoliani quali L'Uomo come Potenza
e Imperialismo pagano. Lo scrittore tradizionale, seguendo
le orme di Arturo Reghini, poneva gia allora in risalto i
valori, etici ed eroici, dell’antichitd detta « pagana » nella
cristallizzazione dell’ideale solare, perpetuato fino ai nostri
giorni dalla tradizione imperiale di Roma.

Si potrebbe correre il rischio, per una sorta di assimi-
lazione abusiva, di considerare filosofiche queste opere, se
non si comprendesse che, per 'autore, si & trattato sempre
di ricondurre l'analisi all’essenziale, cioé¢ alla metafisica.

In realtad, fin da questa prima fase della sua attivita
« letteraria », Julius Evola defini con estrema chiarezza i
temi principali di una ricerca tradizionale, che non smen-
tird mai negli anni a venire. Non limitandosi ad una visione
storica dell'uomo e delle cose, la percezione evoliana del
mondo non assume a propria origine una costruzione arbi-
traria e personalista, ma si impadronisce, con un acume
raramente eguagliato, dell’unitd fondamentale della Cono-
scenza e reintegra I'Uomo in un ordine tradizionale di tipo
olimpico, con la pienezza dei suoi doveri e dei suoi poteri,
limitati soltanto dalla supremazia della Tradizione Primor-
diale, vero filo di Arianna che permette di ritrovare la
« luce delle origini ».

Questa chiaroveggenza, che pone in evidenza |’esistenza,
su di un piano trascendente che sfugge alla contingenza
degli avvenimenti, d’'un Centro Polare dell’Iniziazione, d’es-
senza non umana, si manifesta in pieno nel notevole Il
Mistero del Graal e [I'ldea imperiale ghibellina, in cui
['autore pone in piena luce la tradizione iniziatica di una
regione primordiale, che prende di volta in volta i nomi
di Thule, Iperborea, Avallon o Asgard, a seconda dei rac-
conti che ad essa si riferiscono; regione che resta la sede
dell'iniziazione solare, presente nella prima aristocrazia dei
« Cavalieri del Cigno ».
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Questo messaggio originale, valido per tutti i tempi e
tutti i luoghi, si esprime tramite il principio luminoso e
sovrano del Graal, attributo della razza solare, nata dal-
I’Arcobaleno, che ha saputo forgiare, grazie alla folgore,
scettro celeste, la « spada magica ». Si & stabilita in tal
modo una corrente metafisica, la cui realta & percettibile
nella Storia attraverso il mito imperiale, il Re-Pontefice del-
I’Antichitd e del Medio Evo, che derivava la sua autorita,
insieme sacerdotale e regale, dal Principio Spirituale Supre-
mo, incarnato nella razza olimpica.

L’autore sottolinea anche che « l'insegnamento tradizio-
nale, nell'una o nell’altra forma, ha sempre ed ovunque
affermato l’esistenza di una razza delle origini, portatrice
di una spiritualita trascendente e, per questo, spesso consi-
derata come “divina” o “simile” a quella degli déi. Abbiamo
definito come olimpica la sua struttura, con tale termine
volendo noi significare una superiorita innata, “una natura
che, immediatamente come tale, & supernatura”. Una forza
dall'alto in una tale razza & “presenza”, ed essa la prede-
stina irresistibilmente al comando, alla funzione regale, la
dimostra come la razza di “coloro che sono” e “che pos-
sono”, come razza solare » (1).

Questa restaurazione, almeno parziale, dell'« Eta del-
I'Oro », promessa da Virgilio, non poteva concepirsi, nel
pensiero del Maestro, in quel periodo fra le due guerre,
senza un ritorno agli « archetipi » che definiscono i tratti
di una « razza spirituale »; per questo motivo Julius Evola,
volendo riorientare la dottrina del fascismo in un senso
realmente tradizionale, pose I’accento, con la pubblicazione
dei due saggi apparsi rispettivamente nel 1937 e nel 1941
con i titoli de Il mito del sangue e di Sintesi di dottrina
della razza, sulla preminenza del fattore spirituale. Rifiu-
tando l'idea assurda che consisteva nell'instaurare un razzi-
smo primario o « fisico », 'autore definiva i canoni spiri-
tuali della bellezza, torma che deve aver sposato lideale
olimpico e regale, folgorante nello scettro e nella spada.

(1} Pagina 25 dell’edizione francese {(Le Mystére du Graal, Editions
Traditionnelles, Parigi 1967).
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Questo consiglio non venne ascoltato e sono ben noti
i risultati di questa misconoscenza delle veritd essenziali.

Come se tendesse all’instaurazione di un « modello »
temporale, Julius Evola pubblicod, in pieno conflitto mon-
diale (1943), il libro che noi riteniamo il suo fondamentale,
il quale, come ci & apparso dalla sua lettura, costituisce la
pietra angolare e il capolavoro dell’edificio, con la realiz-
zazione di un « modello spirituale » di tipo unico: inten-
diamo l'opera fondamentale La Dottrina del Risveglio (2).

Quest’opera maestra ci rivela, senza alcuna ambiguita,
l'arianita della dottrina di « lotta e di vittoria », insegnata
da Gautama, il Principe Sidharta. In questa ricerca della
Via della Mano Destra, che consiste in un perpetuo supe-
ramento senz'altro limite tranne la volontd umana, essa
stessa giunta alla pienezza della sua espressione, I'essenza
divina & resa a sua volta relativa, al punto che nessun
ostacolo, neanche I'orizzonte teista, pud turbare la serenita
di colui che ha raggiunto il « Risveglio », non senza aver
infranto le dighe dell'lo e dell’individualita.

Una breve frase, meglio di qualsiasi lungo ragionamento,
traduce la visione tagliente, caratteristica del pensiero evo-
liano, che ogni analisi troppo intellettuale tenderebbe a
ridurre e che raggiunge qui una delle sue cime, in quanto
sprigiona la purezza eroica dell’ascesi buddhista originaria:
« Gli Ariva seggono ancora al Picco dell’ Avvoltoio » (3).
Il « combattente » spirituale che fu il Buddha, quest’aristo-

(2) L'opera del Maestro, purtroppo per noi francesi, non & stata
finora oggetto di una traduzione completa. Grazie al talento ed agli sforzi
di Pierre Pascal, traduttore emerito ed interprete rotto a tutte le sotti-
gliezze del pensiero evoliano, sensibile alle minime sfumature del suo
genio, questa lacuna sta per essere colmata. Oltre all’ammirevole testo
francese de La Docirine de I'Eveil, abbiamo potuto gid leggere recente-
mente la bella traduzione di Masgues et visages du Spirituwalisme contem-
porain ed attendiamo la prossima comparsa nella nostra lingua di Révolte
contre le Monde moderne, splendido libro che, infine, getta sulle cause
del « tramonto dell'Occidente », una luce definitiva. Non dubitiamo che la
diffusione di questi saggi possa provocare nella gioventi e nelle élites
della « Francia reale » un salutare riflesso verso un ritorno ai valori tradi-
zionali,

(3} Pagina 423 dell’edizione francese (La Docirine de 'Eved, Editions
Adyar, Parigi 1956).

32



cratico di nascita che avrebbe potuto essere un Gran Re,
seppe essere insieme un’anima « guerriera » ed il vincitore
« pacifico » del mondo samsirico.

In tal modo, '« uomo » ed il « superuomo » diventano
tutt’'uno, quando la via del sacerdote si confonde con quella
del guerriero. Questa & la lezione posta in evidenza da Julius
Evola in termini di una limpidezza rimasta sempre inegua-
gliata e della quale noi qui trattiamo in maniera necessa-
riamente imperfetta.

Poco tempo dopo la pubblicazione di quest’opera, un
tragico caso del destino volle che la « via guerriera » venisse
bruscamente sbarrata a Julius Evola, il giorno in cui lo
scoppio di una bomba, sul finire della guerra, interruppe
I'impegno dell'uomo nel mezzo dell’azione.

Se & vero che 'anima eroica, cosi come una spada ben
forgiata, resiste alla prova dei colpi avversi, il volto del
Maestro riflette 1'asprezza del combattimento da cui egli
usci vittorioso cosi come « 'vomo fra le rovine » (4).

« Difendere la via aperta», fu l'azione essenziale di
Julius Evola, in quegli anni del dopoguerra in cui il suo
genio diede piena misura di sé, chiuso in se stesso e senza
altro oggetto che la riflessione pura, privilegio del Brahmano
perfetto.

Ci manca lo spazio per parlare dei magistrali saggi pub-
blicati in seguito, siano essi Cavalcare la Tigre (1961), dove
I'autore dimostra le soperchierie e gli pseudo-valori del mondo
« moderno », o Metafisica del Sesso (1958), che ci riporta
all’essenziale della funzione erotica, o I'ultima edizione di
Maschera e volto dello Spiritualismo contemporaneo (1971),
dove Julius Evola pone in ridicolo, pur conservando una
serenita ed una superioritd di tono che non si smentiscono
mai, gli errori della psicanalisi, dello spiritismo e di tutte le
sette pseudo-spiritualiste che rappresentano oggi, come al-
trettante caricature o « maschere », una realta vista attra-
verso lo specchio deformante del fanatismo e della super-
stizione,

(4) Come L'bamme au milien des ruines (Les Sept Couleurs, Parigi
1972) & stato tradotto il libro Gii womini e le rovine (19353).
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Siamo stati perd particolarmente colpiti, nonostante i
meriti delle opere precedenti, dall’'ultimo, in ordine crono-
logico, dei saggi evoliani tradotti in francese: intendiamo
parlare del libro Gli uomini e le rovine, il cui contenuto &
terribilmente attuale. Il libro, opera essenziale per chi
voglia comprendere la decadenza attuale, s’inserisce nel
filone di pensiero iniziato da René Guénon con La Crise
du Monde Moderne,

Il merito di Evola & quello di proporre un’analisi perfet-
tamente lucida e rigorosa del mondo moderno, di cui I'au-
tore svela e stigmatizza le tare, in una maniera insieme
spietata e logica, che lascia d'un canto qualsiasi sentimen-
talismo soggettivo.

La rettitudine & la parola pid adatta a definire 'idea
centrale che presiede a tale critica.

Con la denuncia degli errori e delle confusioni che si
insinuano persino nel campo tradizionale, 'autore non fa
alcuna concessione ai tempi presenti, ma si dedica, al con-
trario, ad isolare alcune costanti che possono essere consi-
derate valori sovratemporali e immutabili. A questo propo-
sito, citeremo soltanto una frase di questo magistrale saggio,
che perd, da sola, ne riassume il carattere esemplare: « Il
fondamento di qualsiasi vero Stato & la trascendenza del
suo principio, vale a dire del principio della sovranita, del-
'autorita e della legittimita ».

Constatando il fallimento di tutti i tentativi politici
intesi a restaurare un ordine veramente tradizionale, Julius
Evola assume un atteggiamento stoico di rifiuto, che con-
siste nel « mantenere », verso e contro tutti, 'eredita della
Tradizione Primordiale. Viene in tal modo posto in luce
I'unico atteggiamento possibile nella nostra epoca di caos
e di sconvolgimenti: quello dell’'« vomo in piedi », che
affronta il suo tragico destino in mezzo a un deserto di
rovine.

Con quest’ultima opera, dobbiamo concludere la presente
breve disamina del pensiero evoliano, la cui forza esercita
una grande attrazione sullo spirito delle giovani generazioni,
anche al di 1a dei confini italiani.
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L’esoterismo, infatti, invece di separare, unisce i mi-
gliori e, agendo come un filtro, scevera il sottile dallo
spesso, per meglio riunire le aristocrazie spirituali.

Per noi che viviamo al di Ia delle Alpi, le cui creste
nevose ricordano i ghiacciai iperborei, le cime non potranno
essere ostacolo, ma, al contrario, punto di incontro, sim-
bolo vivente ed espressivo della Via Suprema che conduce
« al paradiso di Shiva ».

In Ttalia, Julius Evola, al quale ci & stato concesso di
rendere omaggio, continua ad indicare, con 'esempio della
sua vita e della sua opera, la direzione da seguire per rag-
giungete la Regione Primordiale, « al di 1a dei ghiacci ».

22



Sigfrido Bartolini

Una presenza inquietante

Sigfrido Bartolini ¢ nato a Pistoia nel 1932. Ha
frequentato la Scuola d'Arte di Pistoia e si é diplo-
mato all'Istitute d'Arte di Firenze. Dal 1947 ba
cominciato a partecipare a mostre nazionali e ad
allestire « personali » in Italia e all'estero: nel
1955 partecipa al Premio Abruzzini per I'Incisione,
nel 1959 alla Fiera Mondiale di New York, nel
1972 alla Mostra di Grafica Internazionale di

Monaco. Nel 1956 inizia la serie delle « persona-
liw. Nel 1966 ¢ stato invitato per una « personale »

all’Ateneo di Madrid che bha curato poi una sua
monografia. Bartolini ba inoltre pubblicato diverse
raccolte di acqueforti, xilografie, litografie per con-
to di vari editori ¢ collabora a giornali e riviste
con articoli, inchieste e disegni. Ha pubblicato un
volume di racconti e xilografie, Chiesa di Cristo
& altri generi (Parri, Firenze 1967), e un origi-
nale libretto di Lettere di San Bernardino da Siena
a un quotidiano (Volpe, Roma 1969). Bartolini,
che insegna nell'Istituto d'arte di Pistoia, ha cu-
rato una serte di volumi su L'Opera incisa di Ar-
dengo Soffici (Prandi, Firenze 1972), di Mario Si-
roni (Prandi, 1976) e Achille Lega (Prandi}, non-
ché un volume collettanco su Ardengo Soffici: L'uo-
mo del Poggio (Volpe, Roma 1979). Ha pubblicato
anche: Le xilografie di Giulio da Pistoia (Cassa di
Risparmio di Pistoia e Pescia, 1978) e Giovanni
Boldini, un macchiaiolo a Collegigliato (Il Torchio,
Firenze 1982). Ha illusirato con xilografie molli
volunyi tra cuir Al Cavalieri del Tempio di Ber-
nardo di Clairvaux (Volpe, Roma 1974), Le Av-
venture di Pinocchio (Fondazione Collodi, Pescia
1983) e Venti ottave d'amore di Beatrice di Pian
degli Owntani (1! Torchio, Firenze 1983). Sull'ar-
iista s veda: Sigfrido Bartolini df Prero Buscarolt
(Turelli, Pistoia 1981).
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Non propriamente « addetto ai lavori », di diversa prove-
nienza culturale e vocato ad altre discipline, posso soltanto
testimoniare la profonda impressione riportata dalla lettura
delle opere di Julius Evola e 'adesione immediata ad alcuni
suoi concetti basilari, fondamenta e sostegni di quel mondo
che egli chiama della tradizione, mutuando la definizione
da René Guénon.

Intanto credo di poter affermare che per capire, apprez-
zare, o addirittura condividere, il mondo evoliano occorre
una sorta di predisposizione naturale che permetta la rece-
zione di valori non certamente d’uso comune, di echi ormai
sopiti e da ricercarsi con grande sforzo dentro di noi. La
capacita, insomma, di operare un risveglio, di riuscire a
petcepire sia pur fiocamente la luce remotissima delle
origini.

Per cio che mi riguarda posso dire che nel mio mondo
d’artista, inteso costantemente alla ricerca di una misura
che ambirebbe ad identificarsi nella saggezza, la lettura di
opere evoliane mi ha aiutato spesso a dar forma precisa a
cid che prima era vaga intuizione. Queste letture sono state
per me la riprova per giustificare una dimensione creduta
a volte di sogno o di creazione artistica; la possibilita di
verifica per una fenomenologia che sentivo e sento ancora
oscillare tra il modo intuitivo dell’arte e quello volto ai
principi della trascendenza.

Ovviamente tutto cid non & materia per i vaniloquenti
professori di filosofia, per gli irriducibili adoratori dell’indi-
scutibile divenire storico o per i collezionisti di fatti provati
e documentati dal sacro lume della scienza moderna. Ma
Evola, che non riconosce nessuna autorita al tipo di critica
attualmente in voga, € fermo nel suo compito di memoria

37



e custode di valori da tramandarsi per una futura rinascita
di questo mondo tradizionale.

I libri di Evola non son certo facilmente accessibili a
chiunque, malgrado la chiarezza dello stile forbito che spesso
(e senza che egli lo cerchi o lo desideri) & ottima prosa e
addirittura poesia; poiché ad un sentire autentico e parte-
cipe corrisponde sempre una nobile forma espressiva che
assume il crisma dell’arte.

Credo anche che certi suoi libri possano, per qualche
giovane inesperto, rappresentare un pericolo quando si con-
siderino facilmente trasferibili o acquisibili valori o virtd,
stati di conoscenza frutto di alta ascesi, quali oggi, invece,
son forse addirittura impossibili a raggiungersi per chiunque.

A me basta trarre da queste letture almeno la convalida
che ai nostri oscuri tempi ci ha condotto una caduta dalla
divinita verso la bestia, e non viceversa; mi basta trovarvi
il conforto di una condanna ben precisa e circostanziata
verso cid che istintivamente ho sempre avversato e coscien-
temente aborro: dall’aspetto sempre piti mercantile del mon-
do moderno, fino all’avvilente mortificante democrazia.

Nei rapporti personali Evola si dimostra quanto mai
vivace e capace di suscitare una istantanea simpatia. Vorrei
dire che ha anche in cid qualcosa dell’artista (e in effetti
egli ha anche dipinto per un certo periodo). Osservatore
acutissimo della realtd e sempre aggiornato su tutto pur nel
suo forzato ritiro, parla con calore inserendo volentieri la
battuta, mantenendo insomma una conversazione animata,
sempre interessante e sorretta dalla costante partecipazione.
Esattamente 'opposto di certi cattedratici soloni, seriosi per
dovere d'ufficio e che guardano dall’alto in basso l'interlo-
cutore, tutt’al pid con la benevola condiscendenza dettata
dagli aurei canoni democratici. Anche a loro, in questo, pud
dar severa lezione lirriducibile aristocratico Julius Evola.
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